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RESUMO

Pretende-se, neste texto, discutir algumas questdes relacionadas com as
modalidades leiteanas de produc¢do de discurso cientifico, dedicando particular
atengdo ao uso, no primeiro volume das Religides da Lusitdnia, do folclore enquanto
instrumento de trabalho e as consequéncias sociais que dai poderiam advir. Ao
mesmo tempo, a integra¢do da figura de José Leite de Vasconcelos na agenda politica

da intelectualidade positivista do final de oitocentos serd igualmente debatida.
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ABSTRACT

In this text, 1 intend to discuss some issues velated to Leite’s way of producing
scientific speech, devoting special attention to the use, in the first volume of Religives da
Lusitdnia (Religions of Lusitania), of folklore while instrument of work and to the social
consequences that could supervene. At the same time, the integration of José Leite de
Vasconcelos on the political agenda of the positivist intellectuals of the late 19th century

will also be discussed.
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“ (Sou bastante instruido para ndo ser supersticioso, mas sou supersticioso.)”

Dostoiévski, Cadernos do Subterrdneo, p.13

1. PREAMBULO

De entre a vastiddo da obra de José Leite de Vasconcelos (JLV), com cerca
de 1220 titulos, de entre a diversidade temdtica da mesma, que cobre aspectos
da Arqueologia, da Etnografia ou Folclore, da Linguistica e da produgio poética,
na imensiddo de trabalhos escritos sobre o Mestre nas suas multiplas facetas,
corre, todo aquele que pretende contribuir para o pantedo de José Leite, o risco
da repeti¢do, da parcialidade das leituras feitas, do desconhecimento de textos
decisivos, na exegese da obra e do autor.

Porque um tratamento exaustivo da figura ndo parece possivel, optou-se por
seleccionar um tépico concreto de discussdo, ao nivel das modalidades de construgdo
do conhecimento em JLV, especificamente as relagdes entre folclore e ciéncia, a
partir da andlise do 1.° volume das Religides da Lusitinia.

O primeiro volume, de esta que é uma das suas obras maiores, trata dos
Tempos Pré-histdricos, e aqui se cruzam o olhar de Leite de Vasconcelos e o da
autora deste texto.

Da leitura da obra, e da andlise da produgdo bibliogrifica de José Leite
(Cepeda, 1960), torna-se claro que, de entre os multiplos interesses que o
animavam, a Pré-histéria constitui, apesar da precocidade na sua carreira do livro
Portugal Pré-histdrico (1885), tema menor.

A excessiva distdncia, a auséncia de documentagdo escrita, ou de relatos
orais directos — porque indirectos talvez se conservassem ainda, como serd
adiante discutido — impediam o discurso filolégico tdo decisivo em JLV, e
apesar da Pré-histéria constituir campo para uso abundante do Folclore e da

Etnografia, ndo é esse Passado tdo remoto que atrai a atencdo privilegiada do
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fundador do Museu Etnogréifico Portugués.

E cite-se, como exemplo, que a propésito dos d6lmens, mais lhe interessam
as designacdes e os usos populares destes monumentos, ou a evolu¢io linguistica
da palavra mamda, que os sepulcros megaliticos em si mesmos (Vasconcelos,
1897, p. 249 e sg).

Mas a Pré-histéria ndo pode ser excluida de um projecto como o que subjaz
a construgdo das Religides da Lusitinia. Porque os tempos sdo soliddrios uns com
os outros, e “A Histéria é uma cadeia de infinitos elos,” (Vasconcelos, 1885,
p. 4), urge remontar ao Passado mais distante para conhecer os tempos mais
recentes, e para Leite de Vasconcelos, as raizes longinquas da Nagdo mergulham,
ao contrdrio do que defendia Herculano, na Lusitdnia. Mas esta pdtria ancestral,
é herdeira de outros territérios mais antigos, pré e proto-histéricos, que lhe
moldam o cardcter e as fei¢cdes. “Na ordem social, como na natural, ndo se notam
interrupgdes bruscas.”, e ndo se detecta qualquer “... antinomia entre os
Portuguezes, os Lusitanos, e os povos pre-historicos d’este rin¢do do Occidente.”
(Vasconcelos, 1897, p. 4).

E destas palavras, que véem na evolug@o continua a chave da Histéria, pode
deduzir-se o quio integrado estd, no seu tempo, José Leite de Vasconcelos. Adepto
de um quadro filoséfico de grande circulagdo, JLV €, como quase todos os
intelectuais em finais de Oitocentos, positivista e evolucionista. Distingue-se de
outros, no entanto, pela magnitude da obra produzida, e diferencia-se de muitos,
pela auséncia de acgdo politica, inac¢do pouco esperada, num momento em que
as elites do Saber estdo activamente comprometidas num projecto de renovagio

social.

2. RELIGIOES DA LUSITANIA: UM PROJECTO NACIONAL?

Das palavras de José Leite, dos relatos daqueles que o conheceram ou conhecem
a sua obra, ndo persiste qualquer ddvida, é o amor as coisas pétrias, a dedicagdo
ao Povo Portugués, e o desejo de Ciéncia que norteiam o imenso trabalho de
uma vida, quase desprovida de outras afei¢des terrenas.

A obra de Leite procura, por isso, servir, na sua vastiddo, a Nac¢do. Mais que um
projecto nacional, as Religides da Lusitinia assumem-se enquanto projecto nacionalista,
construidas pela vontade de conhecer, registar e divulgar o dmago e a verdade do
povo, porque, e escreve, “Quanto mais intenso fér o conhecimento da Histdria, tanto
mais firme serd a consciéncia da nacionalidade” (Vasconcelos, 1897, p. XXV).

E essa Nacionalidade é, para Vasconcelos, muito anterior ao reino medieval,

porque Portugal jd existe, ainda antes de si préprio, na provincia romana da
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Lusitinia, e se os “Lusitanos neolithicos...” (op. cit., p. 405) constituem sobretudo
uma figura de retérica, fica a sugestdo de uma continuidade orgnica que perdura
nos tempos, que se define muito antes dos momentos recentes da Escrita.

E, nas Religiges da Lusitinia, se o discurso de José Leite se espraia, no espaco
e no tempo, pelo trajecto da humanidade, o objecto primordial da anilise localiza-
-se num territério de fronteiras politicas bem definidas, que é em simultineo
Estado e Nagio.

Ao longo do primeiro volume das Religides da Lusitinia, a repetida referéncia
aos grupos pré-histéricos do Ocidente ibérico como “nossos avés”, sendo também
uma liberdade poética, cria no leitor, pela insisténcia na relagdo familiar, a ideia
de uma afinidade que une homens de tempos distantes.

José Leite encarna o papel de alguém que apresenta, a uma familia, antepassados
que esta desconhecia, mas de quem ainda transporta, sendo o nome, a cor dos
olhos, sendo os instrumentos os sentimentos. Constréi assim uma relagdo genética,
mais cultural que biolégica, entre todos aqueles que, em tempos diferentes,
partilham o mesmo espago.

No entanto, a pena do autor parece ter contrariado o projecto do préprio,
e o 1.° volume das Religides da Lusitinia ndo é uma obra sobre a religido pré-
-histérica em Portugal, mas antes um tratado sobre sistemas de crengas em
sociedades e grupos ndo-letrados. Que os dados arqueolégicos, entdo disponiveis
sobre o territério portugués, af figurem nio altera, no conjunto da obra, a sua
classifica¢do.

José Leite de Vasconcelos ndo foi, obviamente, atraicoado pela sua pena, mas,
dirfamos hoje, pelo contexto social em que produziu Conhecimento. Porque, e
apesar do papel duplo que as coisas do Passado podem desempenhar, enquanto
motivo de orgulho pdtrio e inequivoca demonstragdo da marcha civilizacional da
Humanidade (Diniz e Gongalves, 1993/1994), Nacionalismo e Evolucionismo,
na substincia, ndo se coadunam. O primeiro pressupde uma especificidade de
trajecto, de um Povo no Tempo, que os quadros teéricos da lei da Evolugao ndo
contemplam.

A natureza universal da Lei, a semelhanga de todos os homens que devem, aos
olhos desta, nascer livres e iguais, materializa-se numa Histéria, onde as particularidades
pequenas de um grupo, ou de uma nacio, diluem-se no Uniformitarismo maior,
que os construtores do Iluminismo consagraram (Lewis, 1999).

A Alma de um Povo — entidade metafisica e duradoira — que foi um conceito
caro ao Romantismo portugués (Fabido, 2002), a Alma de um Povo que viri a ser,
de novo, questdo central para o Histérico-Culturalismo, ndo integra, enquanto

objecto de andlise, o 1éxico dos Evolucionistas de Oitocentos, e a semelhanca dos
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intelectuais europeus dos finais do século, Leite de Vasconcelos é um evolucionista
convicto, crente que “... dadas as condi¢des de capacidade que o homem tem de
progredir incessantemente, e de se aperfeicoar...” (Vasconcelos, 1897, p. 69), “...
o progresso é a lei da Humanidade ...” (op. cit., p. 82), e todos os povos,
atravessando diferentes estddios, caminham de forma inexordvel para a Civilizacdo.

E nesta éptica, o estddio civilizacional é, no momento de explica¢do dos
fenémenos observados, questdo muito mais decisiva que as fronteiras politicas.
O estddio civilizacional determina os modos de agir e de pensar, as capacidades
e as crengas, sobrepondo-se a qualquer outro determinismo, inclusive os de
natureza geogrifica, por isso “As comparacdes s30 sempre importantes porque
podem demonstrar a marcha e as epochas da civiliza¢@o” (op. cit., p. 40), critérios
que para JLV, como para qualquer evolucionista, sio determinantes na explicag@o
das diferentes realidades sociais.

A lei dos estados, que torna semelhantes todos aqueles que se encontram
num mesmo patamar, permite as mais longinquas comparagdes, e povos de todas
as latitudes e ambientes, dos desertos gelados as florestas tropicais, das ilhas do
Pacifico ao sopé dos Himalaias, sio convocados 2 mesa da Ciéncia, no momento
da analogia que esclarece e que desvenda o significado mudo das coisas do Passado.

O método comparativo, que na perspectiva antropolégica dos primeiros
evolucionistas detecta mais semelhancas que diferengas, torna, sem distingdo de
raga, credo ou nacionalidade, todos os selvagens iguais...

E neste capitulo, a obra de José Leite é um paradigma dos seus tempos.
A vastissima, e sempre gabada, erudi¢do do autor torna-o, na busca de paralelos,
insuperdvel. Leitor incansdvel, possui um repertério de conhecimento que parece
exaustivo, dos autores cldssicos as descri¢des de paragens longinquas feitas por
viajantes e etndgrafos, das recolhas de folclore europeu as sinteses de Antropologia,
Histéria e Arqueologia, ao qual soma as recolhas feitas em primeira mao sobre
o Passado e o Presente do povo portugués, e onde encontra sempre casos idénticos,
e das mais diversificadas origens, para elucidar o leitor acerca do sentido das
coisas dos tempos mais remotos.

Por isso, e escolhido apenas um exemplo entre muitos outros possiveis,
a prop6sito do disco lunar, representado no objecto calcdrio da Folha das Barradas,
José Leite apresenta aspectos do culto da Lua entre “... Negros, Hottentotes, os
habitantes da California, os Australios, etc.” (op. cit., p. 105), os Esquimds, os
Khasias do Himalaia, as tribos indigenas da India (op. cit., p. 110), e o povo
portugués (op. cit., p. 111). Une-os a todos — pré-histéricos, selvagens e populares
— como sucede com as criangas ainda ndo instruidas, o desconhecimento das leis

fisicas (op. cit., p. 103), “... as tendencias para confundir factos...” (op. cit.,
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p. 115), que, muito mais do que o resultado de fronteiras politicas, sdo fruto de
uma ignordncia comum, prépria do patamar evolutivo em que se encontram.

Em Leite de Vasconcelos, o quadro mental em que opera — o Evolucionismo
linear e de escala antropolégica — a metodologia que emprega — o método
comparativo e regressivo — comprometeram definitivamente os seus propdsitos.

A consciéncia da nacionalidade, objectivo primeiro da redac¢do das Religides
da Lusitinia (op. cit., p. XXV), ndo pode ficar particularmente vivificada pela
leitura da obra, porque a sistemdtica analogia com outros povos, que possuem
elementos comuns com o Portugal pré-histérico, ndo permite, mesmo ao leitor
muito atento, identificar o que possa ser especificamente nacional.

As viagens que JLV enceta, pelo tempo e pelo espago, se demonstram o saber
enciclopédico do autor e a vivacidade das viagens de exploragdo que o Ocidente
concretizou e que quase nenhum lugar da Terra deixou por explorar, conduzem
o leitor a uma fantdstica peregrinag¢do pelo trajecto do Homem', de cujas conquistas
se pode sentir legitimo descendente, num périplo que, no entanto, nunca se
restringe ao espago portugueés.

Tal como em outras paragens, em Portugal existiram selvagens, semi-selvagens,
depois barbaros, e por fim grupos civilizados (op. cit., p. XXXI). Este é um caminho
universal, uma luta da Humanidade que, como outras de Oitocentos, exige a unido
fraterna de todos os povos do mundo. As fronteiras, tal como os propésitos
nacionalistas de Vasconcelos, dissolvem-se porque “... os processos do espirito

humano sdo, por toda a parte, mais ou menos semelhantes.” (op. cit., p. 373).

3. O PERIPLO DE JOSE LEITE DE VASCONCELOS E A TRIADE DOS SIMPLES

Para a construgdo do 1.° volume das Religides da Lusitdnia, José Leite de
Vasconcelos utiliza trés instrumentos principais. A Arqueologia, que fornece os
dados directos, muitas das vezes obtidos pelo préprio, o Folclore, ou o estudo das
tradi¢bes populares de nagdes europeias, disciplina onde protagoniza papel decisivo,
e a Etnografia, termo aqui reservado para o estudo dos povos atrasados e longinquos...
que, tal como as classes iletradas da Europa, e por perpetuagdo das coisas no

Tempo, permitem interpretar os restos silenciosos de um mundo sem escrita.

" E de facto o homem, ser do sexo masculino, o objecto desta obra. Todas as referéncias feitas sdo a cacadores
e guerreiros, sacerdotes e artesaos, pastores e comerciantes. Quando se levantam dos sepulcros megaliticos, os
nossos avés exibem longas barbas brancas...indiscutivel atributo de idade, mas sobretudo de género. A Unica
mencéo especifica as mulheres em todo o volume, refere que estas sdo, muito mais que os homens, atreitas a
histeria... (Vasconcelos, 1897, p. 172-173).
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Segundo os parimetros da época, o estudo da Pré-histéria faz-se, em Leite,
do cruzamento de disciplinas que se debru¢am, numa ldgica evolucionista, sobre
objectos préximos na esséncia, apesar de distantes no Espago e/ou no Tempo.

Os povos da Pré-histéria, as classes populares ou iletradas das modernas
nagdes europeias e os selvagens de lugares mais ou menos exéticos, surgem na
obra de José Leite (1897, p. XXXIII), e na de outros intelectuais contemporineos,
como uma verdadeira triade dos simples, uma “...humanidade ainda na infincia.”
(op. cit., p. 98), que ocupa os mais baixos degraus de uma escada de Progresso,
que tarda em subir. “Pelo confronto com o que sabemos 4 cerca de alguns povos
selvagens mais atrasados, podemos de longe ajuizar como viveria naquele tempo
[Paleolitico} o nosso mais antigo avd.” (op. cit., p. 28).

Como qualquer evolucionista de Oitocentos, ndo duvida dos beneficios do
Progresso, que permitiu a0 Homem elevar-se acima de um estado natural e de
uma vida rude e pobre. E dird: “Errar pelas brenhas... (op. cit., p. 28)”, a propdsito
do homem paleolitico; “Esta pobreza de vida...” (op. cit., p. 30), acerca dos
construtores de Kjoekkenmoeddings; “ Apesar do estado de miseria em que se achavido

<

os selvagens do valle do Tejo...” (op. cit., p. 32), ou ainda “...erdo miseras e
mesquinhas as condi¢des da sua existencia...” (op. cit., p.82), tracando um quadro
que ndo deixa, ao leitor, qualquer divida acerca do longo e dificil caminho
percorrido pelos seus avés que “...tdo heroicamente lutaram pela vida, e nos
legardo a heranca da civiliza¢do.” (op. cit., p. 286).

A sistemdtica correspondéncia que estabelece entre estes trés grupos — que
tdo claramente se expressa nas passagens: “Se é possivel que os homens [do
Neolitico} andassem nus, como ainda hoje vdrios povos selvagens, e nas nossas
aldeias as creangas pobres...” (op. cit., p. 33), ou ainda, e a propésito das casas
neoliticas “...deviam ser de estacas — como ainda hoje as barracas... nos nossos
campos... e como se faz nos povos selvagens...” (op. cit., p. 40) — tornam o
primeiro volume das Religides da Lusitinia uma obra mista, capaz de interessar
pré-historiadores, folcloristas e etnégrafos, e dd origem a uma leitura combinada
dos registos, em que os dados mais ricos do folclore e da etnografia sio colocados
ao servigo dos testemunhos pré-histéricos que cumprem, no entanto, a missao
decisiva de demonstrar a antiguidade das tradig¢Ges, das crencgas e dos rituais que
sobrevivem hoje como reliquias do Passado.

A sintonia destes grupos é repetida a propésito de qualquer elemento em
andlise, uma vez que “...quer nos povos selvagens, que sdo os mais vizinhos
dos prehistoricos, quer nas classes menos cultas dos povos civilizados, antigos
ou modernos...” (op. cit., p. 96), encontra-se 0 mesmo sentir e a mesma forma

de agir.
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A solidariedade dos tempos exige por isso o conhecimento das realizacoes
humanas em todas as suas dimensdes, presentes e passadas, que no entanto nao
constituem uma amdlgama cadtica, porque a grelha estrita do Evolucionismo cultural
permite hierarquizar, e colocar no patamar devido cada uma destas manifestagoes.

Os pré-histéricos, o povo e os selvagens pertencem, por sintonia de crengas
e atitudes, a um mesmo universo civilizacional. Por regra, tudo confundem. Nao
distinguem imagem e ideia, causa e consequéncia sdo, em simultidneo, criadores
e vitimas de todas as supersti¢des. Por isso, “...os pobres morrem todos de
feiticaria...”, tal como os selvagens de Africa, para quem a doenca é mau olhado...
(op. cit., p. 180-181).

O pensamento de todos estes grupos encontra-se nos antipodas da Ciéncia,
em tudo véem intervencdes do sobrenatural, temem o absurdo e pensam-se, com
mezinhas, capazes de alterar as leis da fisica, combinam personagens das mais
diferentes tradi¢Bes numa mesma histéria, em suma ficaram retidos num momento
pré-racional, portanto a margem do progresso.

E se José Leite é, no que toca aos paralelismos explicativos, muitas vezes
critico face a transferéncias precipitadas, admitindo que sendo probabilidades ndo
sdo certezas, considera no entanto que, e a propésito da existéncia de amuletos
na Pré-histéria, “Se nés hoje encontramos amuletos nos selvagens e nos povos
atrasados... que razdes temos para negar em absoluto esse caracter a objectos iguais
que pertencerdo a fases sociais ainda mais atrasadas que aquellas” (op. cit., p. 90).

O medo comum que tém dos mortos, a crenga partilhada de que estes
precisam de bens materiais numa outra vida, ou que os espiritos dos mal-sepultados
retornam para afligir os vivos sdo claras demonstra¢des que “Homens assim [os
pré-histéricos} ndo se elevdo as altas concep¢des philosoficas: por isso nido
estranhemos que nelles, como nos selvagens modernos e nas camadas baixas das
nagdes cultas...” (op. cit., p. 169), se registe uma uniformidade nas férmulas de
pensamento prépria dos grupos mais atrasados.

E a falta de cultura, de conhecimento, de Ciéncia em suma, que constrange
estes mais simples ao dominio da supersti¢do. E se temerosos de quase tudo o que
ndo compreendem, possuem, a0 mesmo tempo, uma imensa e ingénua fé na sua
pequena magia, que tanto os salva de uma dor de dentes, como garante colheitas
fartas ou uma entrada auspiciosa no mundo dos mortos (op. cit., p. 111).

E todas as formas de pensar que ndo encaixam no modelo proposto pela
Ciéncia positiva provocam no Sibio um sorriso paternal, como aquele que contempla
os equivocos que as criangas criam, porque “... 0 povo generaliza os efeitos... e
estabelece confusdes.” (op. cit., p. 135), mas JLV ndo deixa, e em func¢do das mais

recentes descobertas do psiquismo humano, de reconhecer que o poder da sugestdo
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e a forca da crenga conseguem, por vezes, milagres. (op. cit.,p. 134).

Mas esta triade dos simples que desconhece as leis da Natureza, e ndo possui
ferramentas analiticas que as permitam identificar, construiu, no entanto outras
formas de sabedoria e de explicacio dos fenémenos do mundo que o Folclore e
a Etnografia devem registar.

A utilidade destas disciplinas, conjugadas com os elementos que a Arqueologia
vai pondo a descoberto, constitui-se como referéncia incontorndvel na reconstituicdo
das formas sociais primitivas, no conhecimento profundo dos primeiros degraus
da longa escada que conduz ao Presente.

No caso especifico da Arqueologia Pré-histérica, o Folclore e a Etnografia
adquirem mesmo uma dupla utilidade. Permitem, a0 mesmo tempo, uma aproximagao
a outras formas, ainda vivas de pensamento primitivo, mas podem ainda encerrar
por perpetuagao no Tempo (op. cit., p. 111), elementos desse Passado tdo distante,
reliquias que trouxessem luz as questdes que a Ciéncia tem por responder.

Se no primeiro dominio, o potencial do Folclore e da Etnografia parece
inesgotdvel, a possibilidade de usar as leituras do povo como chave de descodificagio
do Passado, apresenta-se aos olhos de JLV e de outros folcloristas da época, um
caminho tentador, mas repleto de confusdes e enganos.

A recolha de tradi¢des populares, que em José Leite constitui parte substantiva
da sua acg¢do de terreno, demonstra ao invés que o povo rodeou, em particular
os vestigios da Pré-histéria, das mais desvairadas narrativas, construindo lendas
onde, desde a origem das personagens a func¢do das estruturas, tudo sio equivocos.

E cita a este propésito as palavras de Martins Sarmento: “... o que ainda ndo
vi foi que o verdadeiro destino (dos dolmens) se perpetuasse no correr da tradigio.
Sabe-se apenas que aquilo é obra de Mouros; sobre o seu prestimo phantasiam-
-se todas as explicagBes menos a que se aproxima da verdadeira.” (op. cit., p. 258).

Para estes folcloristas, empenhados numa sistemdtica recolha deste patriménio,
tornava-se também Gbvio que a tradigdo, muitas vezes, jd ndo é o que era, e que
novos contos, recentemente construidos, muito em breve adquirem foros de grande
antiguidade. A pureza da tradicdo é sobretudo um mito, e o episédio dos “sachinhos
dos moiros” de Liceia (op. cit., p. 51, nota 2), é, neste sentido, exemplar. O povo
da regifo instruido por Carlos Ribeiro abandonou a velha crenca de que os instrumentos
de pedra polida seriam pedras de raio. Sabedores agora da origem humana, e do
cardcter funcional destes instrumentos, reconheceu-os enquanto sachinhos, mas
em simultineo atribuiu-os, ndo aos povos pré-histéricos, sobre os quais ndo tinham
qualquer referente, mas aos mouros, tdo caros ao imagindrio popular.

Por isso deve ser tdo prudente, o folclorista no uso da sua ciéncia para que

as portas sobre o Passado que esta lhe abre ndo o facam cair em ratoeiras, e a
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relacdo de Leite com o folclore é, neste sentido, ambigua. Consciente dos equivocos,
ndo se liberta por completo da crenca de que a tradi¢gdo vem da noite dos tempos,
e assim constitui indirecto vestigio de um Passado distante, o que legitima o
método comparativo e permite perguntar “Como é que nds interpretamos os
factos da prehistoria sendo pelos que a histéria nos ministra?” (op. cit.,
p. 186), porque “... é certo que grande numero das supersticoes modernas datdo
de epochas anteriores a toda a tradigdo.” (op. cit., p. 138).

Estas sobrevivéncias, ou pelo menos assim sdo entendidas, colocam, no
entanto outra ordem de questdes a que o Evolucionismo oitocentista responderd

<

com crescente dificuldade, porque se “... progresso é a lei da Humanidade...”
(op. cit., p. 82), como explicar o atraso de alguns? E como agir perante estes?

A primeira das questdes constitui, em si mesma, uma armadilha maior do
Evolucionismo. A diferente rapidez dos povos e, de entre 0 mesmo povo, de umas
classes sobre as outras, na marcha da Civiliza¢do, constatada com crueza por outros
— como Teixeira Bastos quando afirma que “... ndo nos devemos esquecer que é
bem diminuta a parte da humanidade que se levantou até esse grau de superioridade
relativa, tomando a dianteira na marcha evolutiva e perfectivel das sociedades
humanas (1882, p. 17) — é por JLV reconhecida, mas timidamente resolvida — as
particularidades geogréficas, as variedades antropolégicas e “... outras
circunstancias...” (Vasconcelos, 1897, p. 83), parecem responsaveis pela desigualdade
social, que é, no entanto, assunto ingrato aos Evolucionistas porque muitas sdo
as excepgdes que contrariam a regra maior — o Progresso como lei da Humanidade.

E como agir perante estes “... homem-creanca...” (p. 104), cuja existéncia
parece um chocante desafio a Lei? A agenda Evolucionista propord algumas
medidas, que conhecerdo o seu estddio dltimo jd no século XX. A posi¢do de

José Leite perante essa agenda discute-se no préximo ponto.

4. ENTRE O FOLCLORE E A CIENCIA: A AMBIGUIDADE DE UMA AGENDA
POLITICA

Nio é questiondvel o lugar de destaque que entre os folcloristas e etnégrafos
se atribui a José Leite de Vasconcelos. Enquanto incansdvel folclorista propos-se
recolher e registar todos os elementos, materiais e imateriais, que constitufam o
patriménio do Povo portugués, tudo aquilo que o vulgo designaria como tradigio
ou costume, e a intelectualidade pés-moderna como habitus.

E o sucesso dessa missdo terd sido reconhecido pelo préprio, que em carta
a Martins Sarmento, datada de 1884, confessa: “... nio abandonei o folclore, mas,

como jd colhi quase tudo, ou, pelo menos, o mais importante...” (apud Fabido,
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2002, p. 344), poder-se-ia dedicar a outras dreas do Saber, que mais despertavam
a sua atengao.

Mas, e ao contrdrio de outras disciplinas que lidam com realidades sociais
extintas, como a Arqueologia, o folclore possui, enquanto disciplina de
Conhecimento, uma natureza dupla e o papel do cientista-folclorista é, perante
o objecto da sua andlise, ambiguo. Porque o Folclore que é o arquivo da tradigio,
portanto também o somatdrio de lendas e supersti¢des que condicionam ainda
o agir das gentes, constitui a mais limpida prova do atraso de um povo e o
folclorista, recolector da tradicdo ainda viva, é, em simultineo, arauto ou elemento
avancado de um outro mundo que ird executar essas vivéncias antigas.

E se é, para estes folcloristas, claro que a Tradigio é alvo de constantes
deturpacoes (Coye, 1990), porque como dird Leite de Vasconcelos: “... assim de
seculo para seculo, de geracdo para geragdo... as ideias se vao agradavelmente
transmittindo, ora puras, ora modificadas...”, a fé na imensa antiguidade de
muitos hédbitos e crengas ndo é, no essencial, abalada, “... de modo que pode ...
seguir-se até muito longe o fio da tradi¢do...” (1897, p. 402).

Mas, se em todos os contextos, o conhecimento compromete aquele que o
possui, coloca-se, as mentes ilustradas de Oitocentos, a dtavida face ao caminho
a seguir: como agir perante as realidades que o Folclore demonstra ainda existirem
numa Nagdo ocidental que procura fazer coro com a modernidade Positiva?

Conservar o Povo na sua “pureza original”, que é apenas fruto da ignorincia
e da pobreza a que um regime tirdnico, perpetuado por parasitas, o teria condenado,
ou trazé-lo da Idade das Trevas, em que permanece, para as Luzes da Civiliza¢do?

Uma pulsio contraditéria face ao Povo, subjaz a muitos escritos da época.
Se a sua instruc@o é apresentada enquanto um dever de cidadania, pressente-se
que essa o fard perder parte substantiva da sua A/ma. Por isso oscilam, os mais
esclarecidos entre a obrigacdo, que sentem sua, de libertar o Povo dos seus medos
e supersti¢des, para que este como cidaddo de pleno direito se alimente também
da mesa farta da Ciéncia, e o desejo inconfesso de paternalmente conservé-lo no
equivoco em nome da salvacdo do genuino e da Tradigio.

Porque a questdo é polémica, as respostas, face a triade dos simples, sio
diferenciadas. Dos povos pré-histéricos conservam-se apenas os seus vestigios,
porque pela estrada do Progresso elevaram-se a estddios mais altos, aos selvagens
de paragens remotas os herdeiros do Evolucionismo dardo, a estes que parecem
incapazes de evoluir, os mais desumanos tratamentos — e veja-se a titulo de
exemplo o caso da América Latina (Sudrez y Lopez-Guazo, 1999) — e perante as
classes populares ou iletradas da Europa, as solucdes variam, e a postura de José

Leite parece, nestes dominios, pouco conforme as linhas dominantes na época.
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Fig. 1 — Vicios e virtudes do contacto cultural.... Mais de
cem anos depois, permanece a questao: descaracterizacao
versus preservacao do genuino. In Le Nouvel Observateur,
Julho/Agosto de 2003 (Hors-Serie, 51 — La Pensée Sauvage).

Se em 1882, o entdo muito jovem, José Leite faz coro com o sentimento
geral das vozes positivas reconhecendo que “Triumpha emfim a sciencia, e ndo
vird talvez longe o dia em que os cruzeiros dessaparecam dos caminhos, e os
habitantes das montanhas... descam a tomar parte no convivio intellectual dos
povos cultos.” (1882a, p. 214), e se ainda nas pdginas da inflamada Encyclopedia
Republicana, publicard Vae Victis (1882b, p. 185-186), poema anti-jesuitico onde,
aos padres da Companhia, opde

“...o mundo da Sciencia, o Mundo da Verdade.”

porque:

“O pensamento avanga a passos magestosos,

Anhelente seguindo a estrada do seu rumo,

Derrubando da peanha os santos carunchosos,

Que se esvaem no ar, como ligeiro fumo:

. (p.185-180),

estes parecem momentos isolados na sua longuissima produgio, e ao contrario,
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de muitos dos seus correligiondrios, a ac¢do directa, num cendrio de interven¢io
politica, ndo fard parte da sua linha de actividade futura, e como dird, apresentando
as Religides da Lusitinia, e jad abandonada a inten¢do de derrubar, das peanhas, os
santos... “... esta ndo é uma obra de combate...” (1897, p. XXXIII). Ao invés,
para José Leite, o Conhecimento € reftigio, e é legitimo “... aos que amio a terra
em que nascério furtar-se, pela contemplacio e estudo das cousas do passado, ds miserias
do presente...” (op. cit., p. VIII, itdlico nosso).

Mas a fuga ao Real, ou um maior interesse nas coisas do Passado que nas
coisas do Presente, ndo € o sentimento que subjaz a publica¢des como a Encyclopedia
Republicana ou a revista Eva Nova, onde Leite de Vasconcelos é também colaborador.
Nessas pdginas, assinadas por Teéfilo Braga, Teixeira Bastos, Alexandre da
Conceigdo, Julio de Matos, Magalhdes Lima, Adolfo Coelho, Consigliere Pedroso,
entre outros, ao invés, tudo convida a ac¢do, a reforma de mentalidades, de
costumes, de credo e de governo...

Porque ao Povo vivo, ao contririo dos objectos inanimados, que José Leite
podia conservar iméveis e imutdveis nas vitrinas do Museu, havia que dar destino
e competia aos mais capazes tragar-lhe o rumo...

E nisto - na recusa do combate - se distingue de muitos dos seus contemporineos,
para quem interessava, como a Leite, “... apurar a verdade, no servigo da Sciéncia.”
(Vasconcelos, 1897, p. XXXIII), mas usar a Ciéncia ao servico da Ac¢do, porque
como dirdo outros, “N’esta lucta, {contra o atraso do povo, os dogmas religiosos
e algumas institui¢des politicas}, o saber é a primeira condi¢do da resistencia, e a
educacdo do povo a garantia do triumpho.” (Braga, 1882, p. VII).

Mas para José Leite, o conhecimento parece ser sobretudo refigio e ndo
chave da ac¢ao.

Positivista convicto, Evolucionista empenhado, José Leite ndo envereda por
uma linha de explicita ac¢do que caracteriza os seus pares, para quem a Ciéncia
integra uma nova forma de olhar o mundo, é uma condi¢do necessdria ao cidaddo
activo, empenhada na constru¢do de uma Reptblica nova, constituida por homens
enfim livres, das tutelas minorizantes, do Rei e da Igreja.

Possuindo clara consciéncia de que a Ciéncia acabaria por tirar os Cruzeiros
dos caminhos, e os amuletos do pescoco das criancgas, que José Leite via como
resquicio vivo dos “... tempos manifestamente animisticos.” (1897, p. 114),
torna-se incansdvel recolector desses vestigios. Mais tarde, o apelo tornar-se-d
claro: “Acudamos a tudo, emquanto é tempo!” (Vasconcelos, 1994, p. 338). O
vigor da exclamacdo ndo deixa divida quanto a natureza da missdo que se prop0s.

Porque temia, tal como o estranho autor dos Cadernos do Subterrdneo

(Dostoiévski, 2007), a descaracterizagdo que viria com o Homem Novo, que

O Arquedlogo Portugués, Série IV, 26, 2008, p. 127-144



JOSE LEITE DE VASCONCELOS: ENTRE O FOLKLORE E A CIENCIA (OU A AMBIGUIDADE DE UMA AGENDA) 141

despido dos seus sonhos mais fantdsticos e da sua estupidez seria como uma tecla
de piano comandado somente pelas leis da Natureza (op. cit., p. 50-51)? Porque
receava que regendo-se apenas através de leis cientificas todos os povos seriam,
como estas, iguais, previsiveis, uniformes?

Lamentando o desaparecimento do genuino da Alma do Povo, da Tradi¢do
substituida por costumes novos, afasta-se daqueles Positivistas, seus correligiondrios
na Encyclopedia Republicana, para quem a Ciéncia, renovando a Sociedade e o
Homem em todas as suas dimensdes, na rota que alguns desenham — Instru¢io
— Democracia — Republica (Lisboa, 1882, p. 2), seria panaceia para todos os males.

No entanto, os lagcos que terdo unido estes homens ndo parecem ter sido
suficientes para que José Leite de Vasconcelos junte a sua aquelas vozes... e da
Ciéncia ndo retira ilagbes para uma acgdo politica directa, alids lastimava mesmo,
como dird mais tarde a Viegas Guerreiro, “... que homens de Ciéncia tivessem
enveredado pelo caminho da politica.” (Guerreiro, 1960, p. 127).

Nesta recusa de compromisso politico, José Leite de Vasconcelos parece
um compagnon de route que conhecendo as causas da doenga que afecta o tecido
social ndo propde qualquer remédio...e se, nas multiplas vertentes da sua
obra, em muito terd contribuido para elevar o nivel de ilustracio geral, a
luta contra o obscurantismo e a erradicagdo de costumes e crengas tradicionais
que resultavam da ignordncia secular que afligia o Povo, ndo é, em si mesma,

o motor da sua ac¢io.

5. JOSE LEITE DE VASCONCELOS: ENTRE O FOLCLORE E A CIENCIA

As Religides da Lusitdnia s@o um projecto cientifico. Pretende aqui, José
Leite, tratar a religido enquanto fenémeno socioldgico, particularmente rico para
dissecar a alma de um povo. E se, a seu tempo, dird que o estudo o levara a
descrenca (Guerreiro, 1960, p.132), ndo escreve para abolir credos alheios, e o
seu atefsmo, expresso subtilmente numa curta passagem (Vasconcelos, 1897,
p- 222), ndo devia contaminar o leitor.

Mas se ndo o move a fé, move-o o amor da pdtria, da Coisa e da Alma
Portuguesa de que queria encontrar a raiz, num tempo distante que s6 a Arqueologia
podia revelar, porque a consciéncia da Nacionalidade exigia conhecimento sobre
a sua histdria, sobre os seus feitos, os gloriosos, mas também os humildes que o
Povo repete na sua labuta constante, na marcha penosa que conduz a Civiliza¢do.

No entanto, enquanto Evolucionista, estava condenada a globalizagdo do
Passado e do Devir humano. O primeiro volume das Religides da Lusitinia ndo

é, por isso, uma obra nacionalista, porque nada hd de unicamente portugués nas
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suas pdginas, ao contrario tudo remete para outras paragens, para outras latitudes,
e a uniformidade do espirito humano, no seu trajecto, parece a conclusio maior
deste projecto.

Mas o ritmo da marcha ndo € sincopado. Enquanto folclorista, José Leite
conhece bem o atraso de alguns, e as minuciosas descri¢des dos equivocos em
que o Povo ainda labora, permite-lhe reconhecer que em tantos aspectos este,
como uma verdadeira reliquia do Passado, pouco mais é que os pré-histéricos ou
que os selvagens de paragens distantes.

Da leitura do primeiro volume das Religides da Lusitinia, emerge esta triade
dos simples, a cujo destino havia que prover, e a obra, sobre sistemas de crengas
em grupos primitivos ou iletrados, constituia instrumento privilegiado para
propor medidas para o futuro.

Impedir gue os pobres continuassem a morrer de feiticaria se foi, primeiro, mote
dos adeptos do Liberalismo (Diniz e Gongalves, 1993-1994), serd nas tltimas
décadas de Oitocentos, bandeira dos Positivistas, mas, ao contrdrio dos anti-
-mondrquicos, anti-clericais e anti-militares, ao lado de quem publica, em obras
de clara evangelizacdo politica, José Leite de Vasconcelos ndo é uma figura de
ac¢do, e ao combate social que move outros cientistas positivos (Matos, 1998),
José Leite prefere antes a labuta incessante da constru¢io de Conhecimento, em

si mesmo, um projecto e um objectivo.

O Arquedlogo Portugués, Série IV, 26, 2008, p. 127-144



JOSE LEITE DE VASCONCELOS: ENTRE O FOLKLORE E A CIENCIA (OU A AMBIGUIDADE DE UMA AGENDA) 143

BIBLIOGRAFIA

BASTOS, T. (1882) — O atrazo mental nas
Nagoes Civilisadas. Encyclopedia Republicana.
Lisboa. p. 17-18.

BRAGA, T. (1882) — Encyclopedia Republicana.
Lisboa. p. V-VIIL.

CEPEDA, I. V. (1960) — Bibliografia de José
Leite de Vasconcelos. In José¢ Leite de Vasconcelos:
Livro do Centendrio. Lisboa: Universidade de
Lisboa/Imprensa Nacional. p. 139-269.

COYE, N. (1990) -
Anthropomorphisme:  du

Humanité et

Folclore a
I’Archéologie. In 115 Congrés Nationalle des
Sociétes Savants. Aix-en-Provence: LAPMO,
p. 165-180.

DINIZ, M.; GONCALVES, V. S. (1993-1994)
— Na 2.* metade do século XIX: luzes e sombras
sobre a institucionaliza¢do da Arqueologia em
Portugal. O Arquedlogo Portugués. Lisboa. S. 4,
11/12, p. 175-187.

DOSTOIEVSKI, F. (2007) — Cadernos do
Subterrdneo. Lisboa: Assirio e Alvim. (Biblioteca
Editores Independentes; 17).

FABIAO, C. (2002) — Leite de Vasconcelos e a
Génese de Religides da Lusitinia. In Religites da
Lusitinia — Loquuntur Saxa. Lisboa: Museu
Nacional de Arqueologia. p. 341-345.

GUERREIRO, M. V. (1960) — José Leite de
Vasconcelos. In José¢ Leite de Vasconcelos: Livro do
Centendrio. Lisboa: Universidade de Lisboa/
Imprensa Nacional, p.109-137.

LEWIS, H. (1999) — The Misrepresentation of
Anthropology and its Consequences. American
Anthropologist. {S.1.}3. 100, p. 716-731.

LISBOA, A. P. S. (1882) — Colega e
Correligionario. Encyclopedia Republicana. Lisboa.
p. 1-2.

MATOS, S. C. (1998) — Historiografia e
Meméria Nacional, 1846 -1898. Lisboa: Edi¢des
Colibri.

SUAREZ Y LOPEZ-GUAZO, L. (1999) — La
Sociedad Mexicana de Eugenesia: Seleccién y
Mejoramiento Racial. In GLICK, T. F,; RUIZ,
R.; PUIG-SAMPER, M. A., eds. - E/ darwinismo
en Espaiia e lberoamérica. {S.1.}: Universidad
Nacional Auténoma de México, CSIC, Ediciones
Doce Calles, p. 187-197.

VASCONCELOS, J. L. de (1882a) — Costumes
da Beira-Alta. Encyclopedia Republicana. Lisboa.
p. 211-214.

VASCONCELOS, J. L. de (1882b) — Vae victis.
Encyclopedia Republicana. Lisboa. p. 185-1806.

VASCONCELOS, J. L. de (1885) — Portugal Pre-
Historico. Lisboa: David Corazzi. (Bibliotheca

do Povo e das Escolas; 105).

VASCONCELOS, J. L. de (1897) — Religides da
Lusitinia. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da

Moeda. vol. 1 (edigdo fac-similada).

VASCONCELOS, J. L. de (1994) — Etnografia
Portuguesa. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa

da Moeda. vol. L.

O Arquedlogo Portugués, Série IV, 26, 2008, p. 127-144








